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 في القرآن الكريم في سياق ألفاظ المحبّة والكراهة الالتفاتأسموب 

 

 . عبد الكريم خالد عناية.دم                                                                   

 اللغة العربية في كلية القانون مدرس                                                                    

 مقدّمة :     

الالتفات في المغة تحويل الوجو عن وضعو الطبيعي إلى اتجاه آخر ، وسُميّ بذلك أخذاً لو من     
فقد عرّفو ابن المعتز بأنّو "انصراف المتكمّم عن ، وفي الاصطلاح (ٔ)التفات الإنسان يميناً وشمالًا 

المخاطبة إلى الإخبار وعن الإخبار إلى المخاطبة وما يشبو ذلك ومن الالتفات الانصراف عن معنى 
، أمّا ابن الأثير فقد عرّفو بأنّو" انتقال الكلام فيو عن صيغة إلى صيغة (ٕ)يكون فيو إلى معنى آخر"

غائب ، أو من خطاب غائب إلى حاضر ، أو من فعل ماضٍ إلى كانتقال من خطاب حاضر إلى 
وي ليُعمّم التعريف فيقول إنّو " ــــاء العمـــــ، وج(ٖ)مستقبل ، أو من مستقبل إلى ماضٍ أو غير ذلك " 

 .  (ٗ)عدول من أسموب في الكلام إلى أسموب آخر مخالف للأوّل " 

العدول فيي لمقتضيات ومناسبات تظير بالتأمّل في مواقع أمّا فائدة ىذا التحوّل أو الانتقال أو       
الالتفات ، تفنناً في الحديث ، وتمويناً لمخطاب ، حتى لا يملّ السامع من التزام  حالة واحدة ، وتنشيطاً 
وحملًا عمى زيادة الإصغاء ، فإنّ لكل جديد لذّة ولبعض مواقعو لطائف ، ملاك إدراكيا الذوق السميم ، 

اً لتطرية الكلام ، وصيانة السمع عن الضجر والمَلال ، لما جُبمت عميو النفوس من حبّ ويأتي أيض
الالتفات ، والسآمة من الاستمرار عمى منوال واحد ، ويختصّ كل موضع من مواضع الالتفات بنكت 

 .    (٘)ولطائف بيانية

ويُعد الالتفات من الظواىر التعبيرية التي يُعنى بيا عمم الأسموب ، وىو أحد المسالك التعبيرية      
التي يشيع استخداميا في لغة القرآن ، بل لعمّو أكثر ىذه الألوان تردداً وأوسعيا انتشاراً في ذلك البيان 

بل إنّ مفيومو ليتّسع ليشمل  الخالد ، وىذا الأسموب لا ينحصر في التحوّل من ضمير إلى ضمير ،
كل تحوّل أو انكسار فــي نســق التعبير لا يتغيّر بو جوىــر المعنى ، فيــو بمفيومــو الواســع : نقل 

 . ولعمّنا نذكر ما يجود بو تأممنا ليذه الانتقالات :(ٙ)الكــلام مـــن حالة إلى حالة أخرى 
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 الانتقال النسقي في الضمائر : -1

نَاكَ تعالى ))  منو قولو       -ٔ(( الكوثر  ، فَصَلِّ لِرَبِّكَ وَانَْْرْ ، إِنا شَانئَِكَ هُوَ الْْبَْ تَ رُ الْكَوْثَ رَ  إِنَّا أَعْطيَ ْ
، جاء الالتفات بالانتقال من صيغة المتكمم الجمع ) إنّا ( وىي لمتعظيم إلى الغائب المفرد )ىو( ،  ٖ

عمى وجو العظمة وتعداد النعم  (وسمّم الله عميو وآلو صمى)تعالى إلى رسولو الكريم وىو خطاب الله 
ولما في الخطاب من تطييب لنفسو الشريفة  والامتنان والفضل والإحاطة فقد جاءت بضمير المتكمم ،

، ولعمّنا نتممس من الالتفات بيان لقدرة الله تعالى ونصرتو لعباده المصطَفين  (ٚ)أكّدت جممتو بـ) إنّ (
حاطتو ، فضمير المتكمم ) الجمع ( يدلّ عمى أنّ المتكمم عظيمٌ قادرٌ ، في  مقارنة بقدرة الإنسان وا 
ن مقابل الغائب المختفي ، الخائف ، ضعيف القدرة ، إذن فالتعبير عن الآخر بضمير الغائب دلالة ع

 .(وسمّم صمى الله عميو وآلو)ضعف القدرة ، وفي ذلك اطمئنان لممخاطب الأصل وىو الرسول الكريم 

 صمى الله عميو وآلو)وبيذا الالتفات بيّنت الآية أنّ كثيراً من الناس كانوا يُبغضون الرسول الكريم     

الله تعالى لو كانت أشدّ وأمتن ، ، وكانوا يترصدون المنافذ للإساءة إليو والنيل منو ولكن عناية (وسمّم
محالة ميما عظم شنؤه وبغضو ، وأُكدت  وبيّنت أيضاً أنّ ذلك الشانئ الباغض غائب مخذول لا

جممتو بمؤكدين لترسيخ معنى الجممة في ذىن السامع ،زيادة عمى ذلك فإنّ الخاصّة التي يدلّ عمييا 
بعطاءات الربوبيّة عمى الدوام، فمن حقّو عمى مربوبيو  ىذا الالتفات الإشعار بأنّ المتكمّم ىو ربٌّ يُمِد  
 . (ٛ)أن يعبدوه بمختمف العبادات ابتغاء مرضاتو 

نْسَانَ لِرَبهِِّ لَكَنُودٌ ، وَإِناهُ عَلَى ذَلِكَ لَشَهِيدٌ ، وَإِناهُ وجاء الالتفات بالضمائر في قولو تعالى ))      إِنا الِْْ
يِْْ لَشَدِيدٌ  لَ مَا في الصُّدُورِ  لُِِبِّ الَْْ ، وقد  ٓٔ-ٙ(( العاديات / ، أفََلََ يَ عْلَمُ إِذَا بُ عْثِرَ مَا في الْقُبُورِ ، وَحُصِّ

،  (ٜ)وصف ابن أبي الأصبع الالتفات في ىذه الآية بأنّو غريب ولا يوجد لو نظيرا في الشعر والنثر
عن الأول منيما ، وينصرف عن الإخبار وىو أن يقدّم المتكمم في كلامو مذكورين مرتبين ، ثمّ يخبر 

عنو إلى الإخبار عن الثاني ، ثم يعود وينصرف عن الإخبار عن الثاني ، إلى الإخبار عن الأول ، 
وَإِناهُ ( ، ثم أخبر عن الله تعالى بـ ) لَكَنُودٌ فالمذكوران ) الإنسان ، والله تعالى (، فأخبر عن الإنسان بـ )

( ، أي أنّو لمّا أخبر عن الإنسان وَإِناهُ لُِِبِّ الْْيَِْْ لَشَدِيدٌ ثــمّ أخبــر عـن الإنســــان بـ ) (عَلَى ذَلِكَ لَشَهِيدٌ 
بأنّو كنود أي كفور لم تتيذّب روحو بمعرفة الله ومحابّو ومكارىو ، ذكر أنّو تعالى شييد عمى ىذا 

وادخاره ، متناه في حرصو  الوصف في الإنسان ، وىذا الكنود شديد الحبّ لممال ، شغوف بجمعو



 
3 

مساكو ، وىذا الانشداد المفرط بالمال والثروة ىو سبب البخل والكفران ويبعث عمى منع المعروف  وا 
، ولعمّو وصفو بيذا الوصف المئيم وىو البخل بعد وصفو بالكنود للإيماء إلى أنّ مِن جممة الأمور (ٓٔ)

م بما يُظيرون من الإيمان يعصمون أمواليم ، ويحوزون الداعية المنافقين إلى النفاق حبّ المال ، لأنّي
 . (ٔٔ)من الغنائم نصيباً 

فبَِمَا نَ قْضِهِمْ مِيثاَقَ هُمْ لعََنااهُمْ وَجَعَلْنَا ومن الالتفات الانتقال من التكمم إلى الغيبة في قولو تعالى ))      
هُمْ إِلَا  قُ لُوبَ هُمْ قاَسِيَةً يَُُرّفُِونَ الْكَلِمَ عَنْ مَوَاضِعِهِ  وَنَسُوا حَظًّا مِاا ذكُِّرُوا بِهِ وَلََ تَ زَالُ تَطالِعُ عَلَى خَائنَِةٍ مِن ْ

هُمْ وَاصْفَحْ إِنا اللَّاَ يُُِبُّ الْمُحْسِنِيَ  هُمْ فاَعْفُ عَن ْ ، جاء الالتفات في قولو تعالى ٖٔ(( المائدة /  قلَِيلًَ مِن ْ
ينَ(بصيغة الغيبة وذلك بعد قولو تعالى)لَعَنَّاىُمْ وَجَعَمْنَا(بصيغة التكمم وكان حق ) إِنَّ اللَََّّ يُحِب  الْمُحْسِنِ 

بدل ) إنّ الله ( ولكنو سبحانو آثر الغيبة في لفع الجلالة  السياق استمرار ىذه الصيغة فتكون ) إننا (
بالعفو عن ىؤلاء القوم  (صمى الله عميو وآلو)لحكمة عنده ، قال الطبري " وىذا أمر من الله تعالى لنبيو 

الذين ىمّوا أن يبسطوا أيدييم إليو من الييود ، أي اعفُ عنيم بترك التعرض لمكروىيم فإنّي أحبّ من 
، فقد جاء الالتفات إلى محبّة الله تعالى بمفع الجلالة (ٕٔ)أحسن العفو والصفح إلى من أساء إليو " 

 . (ٖٔ)عمى أنّ العفو عمى الإطلاق من باب الإحسانتعميلًا للأمر وحثّاً عمى الامتثال وتنبيياً 

وىذا ما استدعى تغيّر الأسموب من التكمم إلى الغيبة تطرية لأذن السامع وشدّاً لانتباىو حتى     
تتغمغل تمك المعاني العظام الجميمة في نفسو وتتمكن أيّما تمكّن ويعمم أنّ الله بأعظم أسمائو يعده 

حسان و فيكون ذلك الخمق أمراً سائداً بين الناس ويتحقّق لممجتمع المسمم الخير كمّو بمحبّتو عند عفوه وا 
 . (ٗٔ)بإذن الله تعالى

ويأتي العدول عن ذكر المضمر إلى الظاىر خلافا للأصل ، إذ إنّ الأصل في الأسماء أن تكون      
ضمراً للاستغناء عنو ظاىرة ، وأصل المحدَّث عنو كذلك ، والأصل أنو إذا ذُكر ثانياً أن يُذكر م

بالظاىر السابق ، ولمخروج عن الأصل دلالات متعددة ، منيا التعظيم أو زيادة التقدير أو الإىانة 
فبَِمَا رَحَْْةٍ مِنَ اللَّاِ والتحقير وغيرىا ، ومنيا أيضاً تقوية داعية المأمور ، وجاء ذلك في قولو تعالى ))

هُمْ وَاسْتَ غْفِرْ لََمُْ وَشَاوِرْهُمْ في الَْْمْرِ لنِْتَ لََمُْ وَلَوْ كُنْتَ فَظًّا غَلِ  يظَ الْقَلْبِ لََنْ فَضُّوا مِنْ حَوْلِكَ فاَعْفُ عَن ْ
، تجده قد عدل عن الضمير  ٜ٘ٔ(( آل عمران / فإَِذَا عَزَمْتَ فَ تَ وكَالْ عَلَى اللَّاِ إِنا اللَّاَ يُُِبُّ الْمُتَ وكَِّلِيَ 

عميّ ( ، وحين قال ) فتوكل عمى الله إن الله يحب المتوكمين (فمم يقل : )  إلى الاسم الظاىر في قولو



 
4 

( ، وذلك تقوية لداعية المأمور بالتوكل بالتصريح  ي أحبّ ( أو ) إنّ  و يحبّ ، لم يقل ) إنّ ) عمى الله (
صريح بمفع ، إذ الأصل : فتوكل عميّ إني أحب  المتوكمين ، ولكنّو عدل إلى الت(٘ٔ)باسم المتوكَّل عميو 

، أي أنّ محبّة (ٙٔ)الجلالة ، لما في التصريح بو من تربية الميابة وتقوية الداعي والامتثال والإجابة 
المتوكمين حاصمة من الله تعالى ، فالتصريح يبعد المبس عن السامع بأن المتوكَّل عميو غير الله ، لأنّ 

 الجلالة قد تصدّر الآية . المبس يحصل بالإضمار ، زيادة عمى ذلك إنّ التصريح بمفع

 الانتقال النسقي في الصيغ : -ٕ

ويأتي الالتفات في الصيغ كما يأتي في الضمائر ويتحقق في ىذا المجال كممّا تخالفت صيغتان      
في نسق واحد ، ومنيا المخالفة بين صيغ الأفعال ) الماضي ، المضارع ، الأمر ( أو بين صيغتي 

ل ، أو نوع واحد منيا ، أو بين صيغ الأسماء ، أو بين صيغة من صيغ الاسم وأخرى من صيغ الفع
ما إلى ذلك مما لا يتمثل في المغة الفنية عامة ، وفي لغة القرآن خاصة إلا لمرامي وأسرار بيانية 

 .(ٚٔ)يفتقدىا السياق لو لم تكن تمك المخالفة

ابن الأثير في دقّة ىذا المون من ألوان الالتفات " اعمم أيّيا المتوشّح لمعرفة البيان أنّ  ولويق    
الألفاظ إلى صيغة أخرى لا يكون لنوع خصوصية اقتضت ذلك ، وىو لا  العدول من صيغة من

يتوخاه في كلامع إلا العارف برموز الفصاحة والبلاغة الذي اطمع عمى أسرارىا ، وفتّش عن دفائنيا ، 
 .(ٛٔ)ولا تجد ذلك في كل كلام ، فإنّو من أشكل ضروب البيان ، وأدقّيا فيماً ، وأغمضيا طريقاً "

ثُاُ اسْتَ وَى إِلََ  دول عن المثنى إلى الجمع سرّ من أسرار التعبير القرآني جاء في قولو تعالىوالع      
نَا طاَئعِِيَ  ، فالأصل : ٔٔ((فصمت /  السامَاءِ وَهِيَ دُخَانٌ فَ قَالَ لََاَ وَلِلَْْرْضِ ائتْيَِا طوَْعًا أَوْ كَرْهًا قاَلتََا أتََ ي ْ

ل ذلك إلى ) طائعين ( جمعا سالما ، لأنّو أراد : ائتيا بمن فيكما من أتينا طائعَين بالتثنية ، فعد
الخلائق ، وفي ذلك دلالة التغميب الذي ىو إعطاء أحد المتصاحبين أو المتشابيين حكم الآخر بجعمو 
موافقاً لو ، إجراءً لممتخمفين مجرى المتفقين ، فيو خروج الكلام عن مقتضى الظاىر ؛ لأنّ الشيء 

)    ، فغمب من يعقل من الذكور(ٜٔ)غيره ، ويجعل موفقاً لو في الييئة أو في المادّة  يعطى حكم
 . (ٕٓ)طائعين ( لمدلالة عمى ىذا المعنى ، وىو إتيان الأرض والسماء بمن فييما 

ىلا قيل طائعتين عمى المفع أو طائعات عمى المعنى لأنّيا سماوات وأرضون  يقول الزمخشري :     
؟ قمت : لما جُعمن مخاطبات ومجيبات ووُصفن بالطوع والكره قيل طائعين،فتنزيل السماء والأرض في 
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الآية الكريمة منزلة العقلاء في توجيو الأمر إلييما ، ووصفيما بالاستجابة والانقياد ىو سر وصفيما 
اعة بصيغة جمع المذكر العاقل عدولًا عن صيغة المثنى المؤنث ) طائعتين (التي يقتضييا ظاىر بالط

 . (ٕٔ)السياق ) قالتا ( وعن صيغة جمع المؤنث ) طائعات ( الملائمة لما لا يعقل

نّ القيمة التعبيرية ليذا العدول كما تتجمى في ملاءمة صيغة الجمع ) المعدول إلييا (      لنسق  وا 
تتجمى كذلك في ملاءمتيا لمسياق الذي وردت فيو تمك  –كما أشار الزمخشري وغيره  –ية الكريمة الآ

بمواجية الكفار  (وسمّم صمى الله عميو وآلو)الآية ، ففي صدر ىذا السياق كان الأمر موجيا إلى رسول الله 
 –تنزّه وجلّ عن ذلك  –بحقيقة كفرىم ، ومجابيتيم بمدى ما صاروا إليو من ضلال حين جعموا لمخالق 

يَ ، وَجَعَلَ قُلْ أَئنِاكُمْ لتََكْفُرُونَ بِِلاذِي خَلَقَ الَْْرْضَ في يَ وْمَيِْ وَتََْعَلُونَ لَهُ أنَْدَادًا ذَلِكَ رَبُّ الْعَالَمِ أنداداً )) 
مٍ سَوَاءً للِساائلِِيَ  فِيهَا رَوَاسِيَ مِنْ فَ وْقِهَا وَبَِرَكَ فِيهَا وَقَدارَ فِيهَا أَقْ وَاتَ هَا في  ، وفي ٓٔ-ٜ(( فصمت أَربَْ عَةِ أَيَّا

نيايتو كان أمره عميو السلام بإنذار ىؤلاء الكفار بسوء العقبى وفداحة المصير إنْ أعرضوا عن اليداية 
، ٖٔ(( فصمت/ثََوُدَ فإَِنْ أَعْرَضُوا فَ قُلْ أَنْذَرْتُكُمْ صَاعِقَةً مِثْلَ صَاعِقَةِ عَادٍ وَ واستمرأوا سبيل الضلال ))

وبين ىذين الأمرين جاء توجيو الأمر إلى السماء والأرض ، وجاء الإخبار عن طاعتيما متضمناً ىذا 
) طائعين ( وفي ذلك      العدول عن صيغتي التثنية وجمع غير العاقل إلى صيغة جمع العقلاء 
ك والغواية ، فكأنّ الآية الكريمة تعريض بيؤلاء الذين ضمت عقوليم ، فتردّت بيم سفاىتيم في ىوة الشر 

بتضمنيا ىذا العدول في ذلك السياق تُجسّد المفارقة الواضحة بين تمك الجمادات التي لا تممك إلّا 
الطاعة والانقياد المطمق لجبروت الخالق عزّ وجلّ ، وبين ىؤلاء الملاحدة من بني البشر )العقلاء( 

بين إشراك بو واقع ، وا عراضين تذكيرىم بآياتو ودلائل الذين تعطمت عقوليم فانغمسوا في المعصية 
(ٕٕ)قدرتو متوقع

 . 

الاذِينَ يُ نْفِقُونَ في السارااءِ وجاء الالتفات من صيغة الفعل إلى صيغة الاسم في قولو تعالى ))      
، بيّن الله تعالى ٖٗٔ(( آل عمران/ يُُِبُّ الْمُحْسِنِيَ وَالضارااءِ وَالْكَاظِمِيَ الْغيَْظَ وَالْعَافِيَ عَنِ النااسِ وَاللَّاُ 

اسمو محبّتو لممتقين الذين بمغوا الذروة في التقوى ووصفيم بالإحسان الذي ىو أعمى المراتب في 
الشيء وىم المتقون ، ففي التعبير عن صفة الإنفاق بصيغة المضارع ، ثمّ العدول عنيا إلى صيغة 

ن كظم الغيع والعفو عن الناس استثمار لما بين الصيغتين من فارق في اسم الفاعل في التعبير ع
الدلالة عمى تأصل الأوصاف الثلاثة في نفوس المتقين والإيحاء بتحقق الصورة المثمى لكل منيا لدييم 
، ذلك أنّ الصورة المثمى لصفة الإنفاق لا تتحقق إلّا عند تجددىا وتتابعيا عمى اختلاف الظروف 
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حوال ) دلالة الفعل المضارع ( أمّا في كظم الغيع والعفو عن الناس فإنّيا لا تتحقق إلا مع وتنوّع الأ
الثبات عمييما ، ومصابرة النفس عمى التمسّك بيما ) دلالة الاسم ( ، ففي المخالفة بين الصيغتين في 

 وُصفوا بو عمى الغاية تمك الآية إشعار بأنّ ىؤلاء لتمكّن التقوى ورسوخيا في قموبيم قد أوفوا في كل ما
، وبمغوا حدّ الكمال أو درجة الإحسان ، وكانت محبّة الله ليم نتيجة اتصافيم بالصفات السابقة 

 .(32)وبموغيم ىذه الدرجة

إنّ لكل من صيغتي الاسم والفعل خصوصيتيما التي تتميز بيا عن الأخرى في أداء المعنى ،      
لوا " إنّ موضوع الاسم عمى أن يثبت بو المعنى لمشيء من وقد حدد البلاغيون ىذه الخصوصية فقا

غير أن يقتضي تجدده شيئاً بعد شيء ، وأمّا الفعل فموضوعو عمى أن يقتضي تجدد المعنى المثبت 
، وفي ضوء ىذا الفارق الدلالي يمكننا استيحاء ىذا العدول في قولو تعالى  (ٕٗ)بو ، شيئا بعد شيء " 

 .السابق في وصف المتقين 

إِنْ يَ ثْ قَفُوكُمْ يَكُونوُا لَكُمْ أَعْدَاءً وَيَ بْسُطوُا إِليَْكُمْ أَيْدِيَ هُمْ وَأَلْسِنَ تَ هُمْ ومن ذلك أيضاً قولو تعالى ))    
، فالآية عبارة عن جممة شرطية ، أداة الشرط فييا ) إنْ (  ٕ(( الممتحنة / بِِلسُّوءِ وَوَدُّوا لَوْ تَكْفُرُونَ 

 تقبال ، وفعل الشرط ) يثقفوكم ( فعل مضارع ، وجواب الشرط فييا ثلاث جمل :الدالة عمى الاس

 الأولى : ) يكونوا لكم أعداء (

 الثانية : ) ويبسطوا إليكم أيدييم وألسنتيم بالسوء (

 الثالث : ) وودّوا لو تكفرون (

يين ، وجاء ونلاحع أن فعل الشرط جاء مضارعاً ، وكذلك جواب الشرط في الفعميين الأول      
  ) ودّوا ( ولم يقل الجواب الثالث فعلا ماضياً ، فعدل عن الفعل المضارع إلى الفعل الماضي ، وقال

إذن لا بدَّ من سبب ليذا العدول ، أو أن ىناك نكتة بلاغية حريٌ بنا أن نقف عمييا ،  ) يودّوا ( .
، ونتذوّق حلاوة سرّ ىذا  ونستجمي معانييا وحقائقيا ، ونتبيّن روعة التعبير القرآني وجماليتو فييا

 .النظم

رتدّ المسممون عن من المعموم أنّ أعداء الله حريصون كلَّ الحرص ، محبّون كلَّ الحبّ أن ي      
وَدا كَثِيٌْ مِنْ أَهْلِ الْكِتَابِ لَوْ يَ رُدُّونكَُمْ مِنْ بَ عْدِ إِيّاَنكُِمْ كُفااراً حَسَدًا مِنْ دينيم ، ودليل ذلك قولو تعالى ))
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((  أََِمْرِِ  إِنا اللَّاَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ عِنْدِ أَنْ فُسِهِمْ مِنْ بَ عْدِ مَا تَ بَ ياَ لََمُُ الِْقَُّ فاَعْفُوا وَاصْفَحُوا حَتَّا يََْتَِ اللَّاُ 
 .  ٜٓٔالبقرة / 

ويعمل الزمخشري مجيء الجواب بمفع الماضي ، ويركّز في تعميمو لممخالفة بين ىاتين الصيغتين      
عمى عنصر الزمن ، وكونو من صيغة الماضي أسبق منو في صيغة المضارع إذ قال " إنّ الماضي 

ن كان يجري في جواب الشرط مجرى المضارع في عمم الإعراب فإنّ فيو نكنة كأنّو قيل : وودّوا قبل  وا 
كل شيء كفركم وارتدادكم يعني أنّيم يريدون أن يمحقوا بكم مضار الدنيا والدين جميعاً من قتل الأنفس 

الدين أعزّ عميكم من  ، وتمزيق الأعراض ، وردّكم كفاراً ، وردّكم كفاراً أسبق المضار عندىم لعمميم أنّ 
 .(ٕ٘)أرواحكم ، لأنّكم باذلون ليا دونو ، والعدو أىم شيء عنده أن يقصد أعز شيء عند صاحبو "

وجاء السكاكي ليركّز عمى طبيعة المعنى أو الحدث في بيانو ليذا العدول ، وكونو مع أولى     
" ترك يودّوا إلى لفع الماضي ، إذ لم الصيغتين أمراً مؤكداً محقق الوقوع بخلافو مع الثانية ،فيقول 
أعداء لكم ، وباسطي  –إن يثقفوكم  –تكن تحتمل ودادتيم لكفرىم من الشبية ما كان يحتمميا كونيم 

 . (ٕٙ)الأيدي والألسنة إلييم لمقتل والشتم " 

في ولعلّ من المناسب في ىذا المقام أن نلاحع أنّ التعبير عن معنى الودادة بصيغة الماضي      
يََّ أَي ُّهَا الاذِينَ آمَنُوا تمك الآية قد جاء مخالفاً لمتعبير عنو في الآية التي سبقتيا ، وىي قولو تعالى ))  
الراسُولَ  لِْقَِّ يُِْرجُِونَ لََ تَ تاخِذُوا عَدُوِّي وَعَدُواكُمْ أَوْليَِاءَ تُ لْقُونَ إِليَْهِمْ بِِلْمَوَداةِ وَقَدْ كَفَرُوا بِاَ جَاءكَُمْ مِنَ ا
تُمْ خَرَجْتُمْ جِهَادًا في سَبِيلِي وَابتِْغَاءَ مَرْضَاتِ تُسِرُّ  كُمْ أَنْ تُ ؤْمِنُوا بِِللَّاِ ربَِّكُمْ إِنْ كُن ْ ونَ إِليَْهِمْ بِِلْمَوَداةِ وَأَنََّ وَإِيَّا

تُمْ وَمَنْ يَ فْعَلْهُ مِنْكُمْ فَ قَ  تُمْ وَمَا أَعْلَن ْ ، فقد سيقت ٔ(( الممتحنة /  دْ ضَلا سَوَاءَ السابِيلِ أَعْلَمُ بِاَ أَخْفَي ْ
طلاعيم عمى حقيقة ما يكنّو ىؤلاء الكفار ليم من  الآيتان لنيي المؤمنين عن موالاة الكافرين وودادىم وا 
حقد وعداوة ، وما يودّونو ليم من خسران وضلال ، ولعمّنا نلاحع أنّ التعبير عن ودادة المؤمنين 

ونَ إِلَيْيِمْ لمكفار قد أوثر  ةِ( و)تُسِر  فيو تعميق المصدر بصيغة المضارع مرتين )تُمْقُونَ إِلَيْيِمْ بِالْمَوَدَّ
ةِ( ، أمّا التعبير عمّا يودّه الكفار لممؤمنين فقد أوثرت فيو صيغة الماضي  ) وودوا ( وفي ذلك   بِالْمَوَدَّ

ة الكفار سذاجة وغفمة ، وما يضمره إبراز لممفارقة بين ما يحرص عميو بعض المؤمنين من موالا
الكفار ليم من ضغينة وحسد ، وفي ىذا بيان منو سبحانو ليؤلاء الموالين ، في أنّ ودادتكم التي تتجدد 
ليؤلاء الكفار ظاىرة حيناً وباطنة حيناً آخر لن يكون ليا صدى يذكر في قموبيم المجبولة عمى 
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و ــون بــــا تنعمـــى مــــي أسمـــى نعمة الإسلام الني ىعداوتكم ، المفطورة عمى كراىيتكم وحسدكم عم
 .(ٕٚ)دونيم 

وَليَْسْتَ عْفِفِ الاذِينَ لََ يََِدُونَ نكَِاحًا حَتَّا وجاء العدول عن المضارع إلى الماضي في قولو تعالى ))     
تَ غُونَ الْكِتَابَ  رًا وَآتوُهُمْ يُ غْنِيَ هُمُ اللَّاُ مِنْ فَضْلِهِ وَالاذِينَ يَ ب ْ مِاا مَلَكَتْ أَيّْاَنكُُمْ فَكَاتبُِوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِيهِمْ خَي ْ

تَ غُوا عَرَ  نْ يَا وَمَنْ مِنْ مَالِ اللَّاِ الاذِي آتََكُمْ وَلََ تُكْرهُِوا فَ تَ يَاتِكُمْ عَلَى الْبِغَاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَََصُّنًا لتَِ ب ْ ضَ الِْيََاةِ الدُّ
، إذ لم يقل ) يردن ( ؛ وذلك لقوة  ٖٖ(( النور / نا فإَِنا اللَّاَ مِنْ بَ عْدِ إِكْرَاهِهِنا غَفُورٌ رَحِيمٌ يكُْرهِْهُ 

الأسباب الداعية إلى التحصّن ، والإكراه ىنا  إنّما يحصل بالتخويف بما يقتضي تمف النفس ، وليس 
نًا ( الشرط ، لأنّو لا ي جوز إكراىين عمى الزنا إن لم يردن تحصناً ، وقيل معنى قولو )إِنْ أَرَدْنَ تَحَص 

إنّما شرط إرادة التحصّن ، لأنّ الإكراه إنّما يكون عند إرادة التحصن ، فإن لم ترد التحصن بغت طوعاً 
، لأنّو متى لم توجد إرادة التحصن لم تكن كارىة لمزنا ، وكونيا غير كارىة لمزنا يمنع إكراىيا ، فامتنع 

اعو في نفسو ، وىذا الشرط خرج مخرج الغالب ، لأنّ إرادة التحصّن ىي غالب أحوال الإكراه لامتن
 .(ٕٛ)الإماء ، ولأنّ الغالب أنّ الإكراه لا يحصل إلّا عند إرادة التحصّن

ولعلّ ىذا العدول إلى الماضي يمثل أنّ ىذا الفعل الشائن كان مقبولًا عندىم ومرغوباً بو في     
نفوسيم آنذاك عند الإماء وفي المجتمع ، " وجاءت الآية لتنيي عن ىذا الفعل ، ولمّا كان الإكراه عمى 

نًا ( بأداة ا لشك ، وفي ذلك زيادة تقبيح للإكـــــــــراه الزنا لا يصحّ إلا عند العفّة ، قال )إِنْ أَرَدْنَ تَحَص 
نْ يَاعمــــى ىــذا الفعــــل ، وزيادة فـــي التقبيـــح قــــــال )  تَ غُوا عَرَضَ الِْيََاةِ الدُّ  .  (ٜٕ)("  لتَِ ب ْ

وبذلك فإنّ العدول عن المضارع إلى الماضي يبرز الأمر غير الحاصل وينزلو منزلة الأمر      
ك لقوة الأسباب الداعية إلى الفعل ، فضلا عن وجود دواعٍ أخرى تستدعي العدول من الحاصل ؛ وذل

 . (ٖٓ)المضارع إلى الماضي ، منيا عمى سبيل المثال التفاؤل ، والرغبة في حصول الشيء 

ويأتي العدول من لفع إلى آخر في الاستعمال القرآني وذلك بدلالة المقام ، وجاء ذلك في قولو      
، وقولو تعالى  ٛ(( الصف/  يرُيِدُونَ ليُِطْفِئُوا نوُرَ اللَّاِ أَِفَْ وَاهِهِمْ وَاللَّاُ مُتِمُّ نوُرِِ  وَلَوْ كَرَِ  الْكَافِرُونَ )تعالى )

، ٜالصف / ((  كُونَ هُوَ الاذِي أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِِلَْدَُى وَدِينِ الِْقَِّ ليُِظْهِرَُ  عَلَى الدِّينِ كُلِّهِ وَلَوْ كَرَِ  الْمُشْرِ  ))
) الكافرون ( في الآية الأولى ، ثمّ عدل إلى لفظة ) المشركون( في الثانية ، الواقعتان في  فذكر لفظة

حيّز الإسناد لفعل الكراىة ، ولعلّ السبب في ذلك يعود إلى أنّ خاتمة كلّ آية مناسبة لمقاميا ، فمعنى 
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لزراع كافراً ، لأنّو يستر الحَبّ ويغطيو ، وسمي الميل الكافر في المغة الستر والتغطية ، ولمّا سمي ا
الكافرون ( مناسبة لبدء الآية ) يريدون ليطفئوا نور الله ( ، ) كافراً ، لأنّو يستر ما فيو ، فجاءت لفظة 

أي أنيم يريدون أن يبدلوا النور ظممة ، أمّا ) المشركون ( فقد أشركوا في الرسول والرسالة التي بعثيا 
الله تعالى ، زيادة عمى ذلك فإنّ لفظة الكفر أعمّ من لفظة الشرك ، والنور أعمّ من الرسول والرسالة ، 

، وورد أنّيم أنكروا (ٖٔ)ك ناسب بين الألفاظ الدالة عمى العموم والألفاظ الدالة عمى الخصوص لذل
الرسول وما أنزل إليو وىو الكتاب ، وذلك من نعم الله ، والكافرون كمّيم في كفران النعم ، فميذا قال ) 

الكافرين ىينا الييود ولو كره الكافرون ( ، ولأن لفظة الكافر أعمّ من لفع المشرك ، والمراد من 
طفائو واللائق بو الكفر ، لأنّو الستر والتغطية ، وفي الآية  والنصارى والمشركون ، وىنا ذكر النور وا 
الثانية ذكر الرسول والإرسال ودين الحق ، وذلك منزلة عظيمة لمرسول عميو السلام وىي اعتراض 

النور أعمّ من الدين والرسول ، لا جرم قابمو عمى الله تعالى ، والاعتراض قريب من الشرك ، ولما كان 
بالكافرين الذين ىم جميع مخالفي الإسلام ، والإرسال والرسول والدين أخصّ من النور ، قابمو 

 . (ٕٖ)بالمشركين الذين ىم أخصّ من الكافرين 

ــي قولــو وتنوعت مشاىد العدول في البيان القرآني ، فيذا عدول عن الجمع إلى المفرد جــاء فـ     
يمٍ تعالى )) ، انظر إلى الآية ألا ترى أنّو  ٔٓٔ-ٓٓٔ(( الشعراء / فَمَا لنََا مِنْ شَافِعِيَ ، وَلََ صَدِيقٍ حَِْ

جمع الشفيع وأفرد الصديق وفي ذلك مممح بياني ، إذ إنّ الشفعاء كثيرون في العادة ، وعمى العكس 
ذلك وقال :" ألا ترى أنّ الرجل إذا امتحن  من ذلك فإن الأصدقاء قميمون ، ونظر الزمخشري في

ن لم يسبق لو بأكثرىم معرفة ،  بإرىاق ظالم نيضت جماعة وافرة من أىل بمده لشفاعتو رحمة لو ، وا 
وأما الصديق وىو الصادق في ودادك ، الذي ييمّو ما أىمك ، فأعز من بيض الأنوق ، وعن بعض 

،وقيل : إنّ الصديق الواحد يسعى أكثر  (ٖٖ)عنى لو " الحكماء أنو سئل عن الصديق فقال ك اسم لا م
، ويُممحُ فييذا التعبير تحسّر منيم عمى حرمانيم من شفاعة الشافعين وا غاثة (ٖٗ)مما يسعى الشفعاء

الأصدقاء ، وفيو أيضاً إشارة إلى وجود شافعين ىناك يشفعون لبعض المذنبين ، ولو لا ذلك لكان من 
ا لنا من شافع ( إذ لا نكتة تقتضي الجمع ، وقد روي أنيم يقولون ذلك لما حقّ الكلام أن يقال ) فم

ليَْسَ  ،  ولممعنى نفسو أفرد الصديق في قولو تعالى ))(ٖ٘)يرون الملائكة والأنبياء والمؤمنون يشفعون 
عَلَى أَنْ فُسِكُمْ أَنْ تََْكُلُوا مِنْ بُ يُوتِكُمْ  عَلَى الَْْعْمَى حَرَجٌ وَلََ عَلَى الَْْعْرَجِ حَرَجٌ وَلََ عَلَى الْمَريِضِ حَرَجٌ وَلََ 

امِكُمْ أَوْ بُ يُوتِ أَوْ بُ يُوتِ آبَِئِكُمْ أَوْ بُ يُوتِ أُماهَاتِكُمْ أَوْ بُ يُوتِ إِخْوَانِكُمْ أَوْ بُ يُوتِ أَخَوَاتِكُمْ أَوْ بُ يُوتِ أَعْمَ 
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ٌٌ أَنْ عَمااتِكُمْ أَوْ بُ يُوتِ أَخْوَالِكُمْ أَوْ بُ يُوتِ خَالََ  تِكُمْ أَوْ مَا مَلَكْتُمْ مَفَاتََِهُ أَوْ صَدِيقِكُمْ ليَْسَ عَلَيْكُمْ جُنَا
يعًا أَوْ أَشْتَاتًَ فإَِذَا دَخَلْتُمْ بُ يُوتًَ فَسَلِّمُوا عَلَى أَنْ فُسِكُمْ تََِياةً مِنْ عِنْدِ اللَّاِ  ُ تََْكُلُوا جََِ مُبَاركََةً طيَِّبَةً كَذَلِكَ يُ بَ يِّ

، إذ لم يرد لفع الصديق في القرآن إلا في ىذين  ٔٙ(( النور /  للَّاُ لَكُمُ الْْيََّتِ لَعَلاكُمْ تَ عْقِلُونَ ا
 .(ٖٙ)الموضعين ، ولعل في ىذا ما يشعر بندرة الصديق الحميم وقمة وجوده 

من كان ( ولعلّ رعاية الفاصمة كان سببا لمعدول من لفع لآخر ، فقد عدل عن التعبير بـ )        
التي ىي في سورة النساء إلى ) كلّ ( التي في سورتي لقمان والحديد ، ووجو ذلك مناسبة روي 
الفواصل في كل تمك السور ، لأنّو تقدّم آية النساء آيتان فاصمتيما راء منصوبة ، فروعيت مناسبتيا 

اللَّاَ لََ يُُِبُّ مَنْ كَانَ مُُتَْالًَ  إِنا بالتعبير بـ ) من كان ( لينتصب ) فخورا ( ، في قولو تعالى )) .... 
ُ  ، والآيتان قبميا ىما قولو تعالى )) ٖٙ(( النساء / فَخُوراً الرّجَِالُ قَ واامُونَ عَلَى النِّسَاءِ بِاَ فَضالَ اللَّا

تِ بَ عْضَهُمْ عَلَى بَ عْضٍ وَبِاَ أَنْ فَقُوا مِنْ أَمْوَالَِِمْ فاَلصاالِِاَتُ قاَنتَِاتٌ حَافِ  ظاَتٌ لِلْغيَْبِ بِاَ حَفِظَ اللَّاُ وَاللَا
غُوا عَلَ  يْهِنا سَبِيلًَ إِنا اللَّاَ  تََاَفُونَ نُشُوزَهُنا فَعِظوُهُنا وَاهْجُرُوهُنا في الْمَضَاجِعِ وَاضْربِوُهُنا فإَِنْ أَطعَْنَكُمْ فَلََ تَ ب ْ

بَ يْنِهِمَا فاَبْ عَثوُا حَكَمًا مِنْ أَهْلِهِ وَحَكَمًا مِنْ أَهْلِهَا إِنْ يرُيِدَا إِصْلََحًا  كَانَ عَلِيًّا كَبِيْاً ، وَإِنْ خِفْتُمْ شِقَاقَ 
ئًا وَبِِ  نَ هُمَا إِنا اللَّاَ كَانَ عَلِيمًا خَبِيْاً ، وَاعْبُدُوا اللَّاَ وَلََ تُشْركُِوا بِهِ شَي ْ لْوَالِدَيْنِ إِحْسَانًَّ وَبِذِي يُ وَفِّقِ اللَّاُ بَ ي ْ

بِيلِ وَمَا مَلَكَتْ لْقُرْبََ وَالْيَ تَامَى وَالْمَسَاكِيِ وَالْْاَرِ ذِي الْقُرْبََ وَالْْاَرِ الْْنُُبِ وَالصااحِبِ بِِلْْنَْبِ وَابْنِ السا ا
َ لََ يُُِبُّ مَنْ كَانَ مُُتَْالًَ فَخُوراً  . ٖٙ – ٖٗ(( النساء /  أَيّْاَنكُُمْ إِنا اللَّا

لى التعبير بـ ) كلّ ( في لقمان والحديد ، فيتناسب مع فواصل الآيات المتواصمة في أما العدول إ     
يََّ بُ نََا إِن اهَا إِنْ تَكُ مِثْ قَالَ حَباةٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَ تَكُنْ في  ))الآيتين عند الوقف ، ففي سورة لقمان قولو تعالى 

يََْتِ بِِاَ اللَّاُ إِنا اللَّاَ لَطِيفٌ خَبِيٌْ ، يََّ بُ نََا أَقِمِ الصالََةَ وَأْمُرْ صَخْرَةٍ أَوْ في السامَاوَاتِ أَوْ في الَْْرْضِ 
كَ للِنااسِ وَلََ بِِلْمَعْرُوفِ وَانْهَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَاصْبِِْ عَلَى مَا أَصَابَكَ إِنا ذَلِكَ مِنْ عَزْمِ الْْمُُورِ ، وَلََ تُصَعِّرْ خَ  دا

 رْضِ مَرَحًا إِنا اللَّاَ لََ يُُِبُّ كُلا مُُتَْالٍ فَخُورٍ ، وَاقْصِدْ في مَشْيِكَ وَاغْضُضْ مِنْ صَوْتِكَ إِنا أَنْكَرَ تََْشِ في الَْْ 
مَا أَصَابَ مِنْ مُصِيبَةٍ  ، أما سورة الحديد فقولو تعالى )) ٜٔ – ٙٔ(( لقمان /  الَْْصْوَاتِ لَصَوْتُ الِْمَِيِْ 

رَأَهَا إِنا ذَلِكَ عَلَى اللَّاِ يَسِيٌْ ، لِكَيْلََ تََْسَوْا عَ في الَْْرْضِ وَلََ  لَى مَا  في أَنْ فُسِكُمْ إِلَا في كِتَابٍ مِنْ قَ بْلِ أَنْ نَ ب ْ
و لولا ىذا ، والحقيقة أنّ  ٖٕ – ٕٕ(( الحديد /  فاَتَكُمْ وَلََ تَ فْرَحُوا بِاَ آتََكُمْ وَاللَّاُ لََ يُُِبُّ كُلا مُُتَْالٍ فَخُورٍ 

 العدول لما تحقق التناسب .    
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هُوَ الاذِي أَرْسَلَ رَسُولهَُ بِِلَْدَُى وَدِينِ الِْقَِّ ليُِظْهِرَُ  عَلَى الدِّينِ كُلِّهِ وَلَوْ كَرَِ   ومثل ذلك قولو تعالى ))      
رْسَلَ رَسُولهَُ بِِلَْدَُى وَدِينِ الِْقَِّ هُوَ الاذِي أَ  ، أما قولو تعالى )) ٜ، الصف /  ٖٖ(( التوبة /  الْمُشْركُِونَ 

ينِ كُلِّهِ وكََفَى بِِللَّاِ شَهِيدًا ، فعدل عن التعقيب بـ ) ولو كره المشركين (  ٕٛ(( الفتح /  ليُِظْهِرَُ  عَلَى الدِّ
 إلى ) وكفى بالله شييدا ( ، وذلك لمتناسب الصوتي بين الفواصل .      

 ف فناسب لروي الفواصل التي تقدمتو ، وىو نون ، وآيات التوبة ىي : ))أما في التوبة والص      
لََ يدَِينُونَ دِينَ الِْقَِّ مِنَ قاَتلُِوا الاذِينَ لََ يُ ؤْمِنُونَ بِِللَّاِ وَلََ بِِلْيَ وْمِ الْْخِرِ وَلََ يَُُرّمُِونَ مَا حَرامَ اللَّاُ وَرَسُولهُُ وَ 

حَتَّا يُ عْطوُا الِْْزْيةََ عَنْ يدٍَ وَهُمْ صَاغِرُونَ ، وَقاَلَتِ الْيَ هُودُ عُزَيْ رٌ ابْنُ اللَّاِ وَقاَلَتِ الاذِينَ أُوتوُا الْكِتَابَ 
نَّا تَ لَهُمُ اللَّاُ أَ الناصَارَى الْمَسِيحُ ابْنُ اللَّاِ ذَلِكَ قَ وْلَُمُْ أََِفْ وَاهِهِمْ يُضَاهِئُونَ قَ وْلَ الاذِينَ كَفَرُوا مِنْ قَ بْلُ قاَ

ذَُوا أَحْبَارَهُمْ وَرهُْبَانَ هُمْ أَرْبَِبًِ مِنْ دُونِ اللَّاِ وَالْمَسِيحَ ابْنَ مَرْيَمَ وَمَا أمُِرُوا إِلَا ليِ َ ،  يُ ؤْفَكُونَ  عْبُدُوا إِلََاً اتَا
ُ إِلَا أَنْ يتُِما نوُرَُ  وَاحِدًا لََ إِلَهَ إِلَا هُوَ سُبْحَانهَُ عَماا يُشْركُِونَ ، يرُيِدُونَ أَنْ يطُْفِئُوا نوُ  رَ اللَّاِ أََِفْ وَاهِهِمْ وَيََْبََ اللَّا

ينِ كُلِّهِ   وَلَوْ كَرَِ  الْمُشْركُِونَ  وَلَوْ كَرَِ  الْكَافِرُونَ ، هُوَ الاذِي أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِِلَْدَُى وَدِينِ الِْقَِّ ليُِظْهِرَُ  عَلَى الدِّ
وَإِذْ قاَلَ مُوسَى لقَِوْمِهِ يََّ قَ وْمِ لَِ تُ ؤْذُونَنَِ وَقَدْ تَ عْلَمُونَ  ات الصف فيي ))، أما آي ٖٖ – ٜٕ(( التوبة / 

ُ لََ يَ هْدِي الْقَوْمَ الْفَاسِقِيَ  ُ قُ لُوبَ هُمْ وَاللَّا ، وَإِذْ قَالَ عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ أَنِّّ رَسُولُ اللَّاِ إِليَْكُمْ فَ لَماا زاَغُوا أَزاَغَ اللَّا
رًا بِرَسُ  قاً لِمَا بَ يَْ يدََيا مِنَ الت اوْراَةِ وَمُبَشِّ ُْْهُ يََّ بَنَِ إِسْرَائيِلَ إِنِّّ رَسُولُ اللَّاِ إِليَْكُمْ مُصَدِّ ولٍ يََْتِ مِنْ بَ عْدِي ا

افْ تَ رَى عَلَى اللَّاِ الْكَذِبَ وَهُوَ يدُْعَى إِلََ  أَحَْْدُ فَ لَماا جَاءَهُمْ بِِلْبَ يِّنَاتِ قَالوُا هَذَا سِحْرٌ مُبِيٌ ، وَمَنْ أَظْلَمُ مِانِ 
سْلََمِ وَاللَّاُ لََ يَ هْدِي الْقَوْمَ الظاالِمِيَ ، يرُيِدُونَ ليُِطْفِئُوا نوُرَ اللَّاِ أََِفْ وَاهِهِمْ وَاللَّاُ  مُتِمُّ نوُرِِ  وَلَوْ كَرَِ  الِْْ

ينِ كُلِّهِ وَلَوْ كَرَِ  الْمُشْركُِونَ الْكَافِرُونَ ، هُوَ الاذِي أَرْسَلَ رَسُولَ  ((  هُ بِِلَْدَُى وَدِينِ الِْقَِّ ليُِظْهِرَُ  عَلَى الدِّ
لقََدْ صَدَقَ اللَّاُ رَسُولهَُ الرُّؤْيََّ بِِلِْقَِّ لتََدْخُلُنا الْمَسْجِدَ الِْرََامَ  ، أما سور الفتح فآياتيا )) ٜ – ٘الصف / 

ُ آمِنِيَ  ريِنَ لََ تََاَفُونَ فَ عَلِمَ مَا لَِْ تَ عْلَمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونِ ذَلِكَ فَ تْحًا قَريِبً  إِنْ شَاءَ اللَّا ا مَُُلِّقِيَ رءُُوسَكُمْ وَمُقَصِّ
 - ٕٚ( الفتح / ( ، هُوَ الاذِي أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِِلَْدَُى وَدِينِ الِْقَِّ ليُِظْهِرَُ  عَلَى الدِّينِ كُلِّهِ وكََفَى بِِللَّاِ شَهِيدًا

، فقد تقدمتيا آية روي فاصمتيا الباء المفتوحة ، والباء أنسب لمدال من النون ، لقرب الباء من  ٕٛ
الدال ، فكان الأنسب مراعاة ىذا التقارب ، ثم إنّ فواصل سورة الفتح كميا منتيية بألف منقمبة عن 

 . (ٖٚ)تنوين النصب 
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خارجاً وفي ختام البحث يمكننا القول بأنّ أسموب الالتفات في سياق ألفاظ المحبّة والكراىة لم يكن      
أسموب الالتفات ضرباً بارعاً من الصـياغة ينطـوي  عد  يُ ف  عن حيّزه في الأسموب القرآني بألفاظو عامّة ،

التحــوّل مــن جيــة إلــى  عمــى قــدر مــن التمويــو النــاتي عــن كســر ســياق التوقــع لــدى المتمقــي، وذلــك فــي
تخصيصو في ألفاظ المحبّة أخرى، وتتخذ معو الحقائق أشكالا ليا معانٍ مختمفة، الأمر الذي دفعنا إلى 

لخصوصــيّة ىــذه الألفــاظ آلينــا أن تكــون دراســتنا محصــورة فييــا ، وذلــك لبيــان طبيعــة ىــذه والكراىــة ، و 
ســـاني ، فضـــلًا عـــن أىميتيمـــا فـــي التعبيـــر الألفـــاظ التـــي تـــدلّ عمـــى عـــاطفتين ميمتـــين فـــي الوجـــدان الإن

تسـتمد صــورة المحبّــة والكراىــة فـي القــرآن الكــريم قيميــا الفنيّـة والبلاغيــة مــن طبيعــة الإليـي عنيمــا ، فقــد 
وجدناىا واضحة الصورة ، دقيقة البيان لمحبّة والكراىة القرآنيّة ، فىاتين العاطفتين التي تبرزىا سياقات ا

فيـي تمـنح المتمقين ، الدلالة وتعميقيا عند  عن براعةٍ وتفنّنٍ إذ إنّ ىدفيا توضيح ، واسعة الخيال ، تنم  
نّ للالتفـات دوراً  ، التعبير مستوىً عالياً من الإيحاء والإثـارة فـي السـياق الـدلالي لمـنص، لـذلك  ايأساسـوا 

فـي  فـي تفقّـد دلالـة الألفـاظ فكان السياق خير معـينٍ  ،  لابد من النظر إلى سياق الالتفات لبيان دلالاتو
ســياقيا لاســتجلاء دلالاتيــا ؛ لأنّ المعنيــين بدراســة إلــى  ةحــرص الباحــث عمــى ضــمِّ كــلِّ لفظــف،  عــدوليا

 سـياق مـا لفظـة فـيكـلَّ  نّ ألفاظ المغة العربية عمومـاً وألفـاظ القـرآن الكـريم بشـكل خـاص يـدركون تمامـاً أ
أسـموب أثـراً بالغـاً فـي الفواصل  رعايةالملاحع أيضاً أنّ ومن  . لسمةٍ تعبيرية أو معنى محدود ةمقصود

 ، لـذلك لعبـتالالتفات في القرآن الكريم عموماً وفي سياق ألفاظ المحبّة والكراىة عمـى وجـو الخصـوص 
ويــأتي العــدول مــن لفــع إلــى  عــاطفتي الحــبّ والكــره بــأجمى صــورىا . دوراً ميمــاً فــي إبــراز  ىــذه الرعايــة

، فالمقام والمناسبة ليـا دورىـا فـي ىـذا العـدول واسـتجلاء  القرآني وذلك بدلالة المقامآخر في الاستعمال 
 صور المحبّة والكراىة .
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ىـ ( ، إعداد وتقديم : محمد عبد الرحمن المرعشمي ، دار إحياء التراث ٜٔٙالشافعي البيضاوي ) ت 
 ، ) د . ت  ( . ٔلبنان ، ط –العربي ، بيروت 

ىـ (،شرح وتعميق ٜٖٚ – ٙٙٙالإيضاح في عموم البلاغة ، تأليف : الخطيب القزويني )  -ٛ 
 عبد المنعم خفاجي ، ود. عبد العزيز شرف ، دار الكتاب وتحقيق : د. محمد السعدي فرىود ، ود. محمد

   م .   ٕٗٓٓ -ىـ ٕ٘ٗٔالمصري ، القاىرة ، ودار الكتاب المبناني ، بيروت ، 
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البحر المحيط في التفسير ، تأليف : أبو حيان محمد بن يوسف بن عمي بن يوسف بن حيّان  -ٜ
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ىـ ( ـ تحقيق : حفني محمد ٗ٘ٙ – ٘ٛ٘، تأليف : ابن أبي الإصبع المصري ) بديع القرآن  -11
 شرف ، دار نيضة مصر لمطباعة والنشر والتوزيع ، القاىرة .

البرىان في عموم القرآن ، لمزركشي  ، تحقيق : محمد أبو الفضل إبراىيم ، المكتبة العصرية ،  -ٕٔ 
 م . ٕٙٓٓبيروت ، لبنان ، 

البلاغة العربية ، أسسيا وعموميا وفنونيا ، تأليف : عبد الرحمن حسن حبنّكة الميداني ، دار  -ٖٔ 
 م .ٜٜٙٔ -ىـ ٙٔٗٔ،  ٔالقمم ، دمشق ، ط

تأليف : الأستاذ الدكتور فضل حسن عباس ،  –عمم البديع والبيان  -فنونيا وأفنانيا البلاغة  -ٗٔ 
  م .ٜٕٓٓ،  ٕٔدار النفائس لمنشر والتوزيع ، الأردن ، ط

التحرير والتنوير ، تأليف : سماحة الأستاذ الإمام الشيخ محمد الطاىر بن عاشور ، دار سحنون  -٘ٔ
 م .ٜٜٚٔلمنشر والتوزيع ، تونس ، 

التعبير القرآني ، تأليف : د. فاضل السامرائي ، شركة العاتك لصناعة الكتب ، القاىرة ،  - ٙٔ
 .م ٜٕٓٓ

، تأليف : الشريف الرضي ، تحقيق : د. عمي محمود مقمد ، وتمخيص البيان في مجازات القرآن  -ٚٔ
 ، منشورات دار مكتبة الحياة ، بيروت ، لبنان .

آن ، تأليف : محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآممي، أبو جامع البيان في تأويل القر  -ٛٔ
ىـ (، منشورات محمد عمي بيضون ، دار الكتب العممية ، بيروت ،  ٖٓٔ - ٕٕٗجعفر الطبري   ) 

 م .ٜٜٜٔ -ىـ ٕٓٗٔ ٖلبنان ، ط
الصادق  جواىر البلاغة في المعاني والبيان والبديع ، تأليف : السيد أحمد الياشمي ، مؤسسة -ٜٔ

  . ٕٖٛٔ،  ٕلمطباعة والنشر ، طيران ، ط
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ىـ (، تحقيق : محمود محمد شاكر ، ٗٚٗدلائل الإعجاز ، تأليف : عبد القاىر الجرجاني ) ت  -ٕٓ
  م .ٕٜٜٔ،  ٖدار المدني ، السعودية ، جدّة ، ط

روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني ، تأليف : شياب الدين محمود ابن عبدالله  -ٕٔ
ىـ (، تحقيق : ماىر حبوش وآخرون، مؤسسة الرسالة لمطباعة ٕٓٚٔ – ٕٚٔٔالحسيني الألوسي ) 

     م . ٕٓٔٓ،  ٔوالنشر والتوزيع ، بيروت ، ط
وم حقائق الإعجاز ، تأليف : يحيى بن حمزة بن عمي بن الطراز المتضمّن لأسرار البلاغة وعم -ٕٕ

لعصرية ، صيدا ، ىـ (، تحقيق : د.عبد الحميد الينداوي ، المكتبة ا ٜٗٚإبراىيم العموي اليمني ) ت 
 م ٕٛٓٓبيروت ، 

 م .ٕٕٓٓعمى طريق التفسير البياني ، د. فاضل السامرائي ، جامعة الشارقة ،  -ٖٕ
ابة والشعر ، تأليف : أبي ىلال الحسن بن عبد الله بن سيل العسكري ) كتاب الصناعتين الكت -ٕٗ
ىـ (، تحقيق : عمي محمد البجاوي ، ومحمد أبو الفضل إبراىيم ، المكتبة العصرية ، صيدا ، ٓٓٗت 

  م ٕٙٓٓ،  ٔبيروت ، ط

القاسم الكشّاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل ، تأليف : أبو  -ٕ٘
ىـ (، دار إحياء التراث العربي ، ٖٛ٘ – ٚٙٗمحمود بن عمرو بن أحمد، الزمخشري جار الله ) 

 م .ٕٔٓٓ -ىـ ٕٔٗٔ،  ٕبيروت ، لبنان ، ط

ىـ ( ، دار إحياء التراث العربي ، ٔٔٚ - ٖٓٙلسان العرب ، تأليف : ابن منظور الأنصاري )  -ٕٙ
،  ٖأمين محمد عبد الوىاب ومحمد الصادق العبيدي ، طمؤسسة التاريخ العربي / اعتنى بتصحيحو : 

 ىـ . ٖٓٓٔ
دراسة في العدول البياني ، تأليف : د. محمد ماجد العطائي ،  –المتشابو المفظي في القرآن الكريم  -ٕٚ

 م . ٕٓٔٓمؤسسة الرسالة لمطباعة والنشر والتوزيع ، بيروت ، لبنان ، 

، تحقيق : د. أحمد  عر ، تأليف : ضياء الدين ابن الأثيرفي أدب الكاتب والشا المثل السائر -ٕٛ
 .م ٜٗٚٔ،  ٕ، طالحوفي ود. بدوي طبانة  ، دار نيضة مصر لمطبع والنشر ، القاىرة 

ىـ ( ، تحقيق : د. محمد فؤاد ٕٓٔمجاز القرآن ، لأبي عبيدة معمر بن المثنى التيميّ ) ت  -ٜٕ
 .  م ٜٓٚٔسزكين ، مكتبة الخانجي ، القاىرة ، 

خصائصو الفنيّة وبلاغتو العربية ، تأليف : د. محمد حسين عمي الصغير ، دار  –مجاز القرآن  -ٖٓ
 م .ٜٜٗٔ،  ٔالشؤون الثقافية ، بغداد ، ط
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ىـ (، رابطة ٛٗ٘مجمع البيان لعموم القرآن ، تأليف : أبو عمي الفضل بن الحسن الطبرسيّ ) ت  -ٖٔ
  م .ٜٜٙٔ  -ىـ ٚٔٗٔ،  ٔطيران ، طالثقافة والعلاقات الإسلامية ، 

مفاتيح الغيب  المعروف بـ) تفسير الفخر الرازي أو التفسير الكبير( ، تأليف : أبو عبد الله محمد  -ٕٖ
ىـ ( ، دار  ٗٓٙ – ٗٗ٘بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي الرازي الممقب بفخر الدين الرازي ) 

 م . ٕ٘ٓٓ،  ٔالفكر ، بيروت ، لبنان ، ط

ىـ (، تحقيق : ٕٙٙمفتاح العموم ، تأليف : أبي يعقوب يوسف بن محمد بن عمي السكاكي ) ت  -ٖٖ
ىـ /  ٕٓٗٔ، بغداد ،  ٔد. اكرم عثمان يوسف ، منشورات جامعة بغداد ، مطبعة دار الرسالة ، ط

  م. ٕٜٛٔ

ديع في آيات الذكر دراسة بلاغية تحميمية لمسائل المعاني والبيان والب –من بلاغة النظم القرآني  -ٖٗ
،  ٔلتوزيع ، القاىرة ، طالحكيم ، تأليف : د. بسيوني عبد الفتاح فيود ، مؤسسة المختار لمنشر وا

  .مٕٓٔٓ

الميزان في تفسير القرآن ، تأليف : العلامة السيد محمد حسين الطباطبائي ، منشورات مؤسسة  -ٖ٘
 م . ٜٜٚٔ،  ٔالأعمى لممطبوعات ، بيروت ، لبنان ، ط

نظم الدرر في تناسب الآيات والسور ، تأليف : برىان الدين أبي الحسن إبراىيم بن عمر بن   -ٖٙ
ىـ ( ، خرّج آياتو وأحاديثو ووضع حواشيو : ٘ٛٛحسن الرباط  بن عمي بن أبي بكر البقاعي ) ت 

 م .ٖٕٓٓ -ىـ ٕٗٗٔ،  ٕعبد الرزاق غالب الميدي ، دار الكتب العممية ، بيروت ، لبنان ، ط

تأليف : فخر الدين محمد بن عمر الرازي ، دار صادر ،  ، نياية الإيجاز في دراية الإعجاز -ٖٚ
    م .  ٕٗٓٓ -ىـ ٕٗٗٔ،  ٔبيروت ، لبنان ، ط


